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DIECEZNA SKOLA VIERY II.
1. prikdzanie

Uvod

Desatoro

26. februara 2000 svity Jan Pavol II. putoval na Sinaj. Pri tej prilezitosti zhrnul vyznam
Desatora: ,,Dnes s velkou radostou a hlbokym dojatim je biskup Rima puatnikom na vrchu
Sinaj, pritahovany touto svétou horou, ktora sa vypina ako majestatny pomnik toho, o tu Boh
zjavil. Tu zjavil svoje meno! Tu dal svoj Zakon, Desatoro prikdzani zmluvy! [...]

Desatoro prikazani nie je svojvolnym diktatom tyranského Pana. Bolo napisané do
skaly, ale predovsetkym bolo napisané do srdca ¢loveka ako univerzalny moralny zakon platny
v kazdom cCase ana kazdom mieste. Dnes, ako vzdy, desat’ slov zakona pontka jediny
autenticky zéklad pre zivot jednotlivcov, spolo¢nosti a narodov; dnes, ako vzdy, st jedinou
budicnostou l'udskej rodiny. Zachranuji cloveka pred destruktivnou silou egoizmu, pred
nendvistou a klamstvom. Poukazuju na falo$né bozstva, ktoré ho redukuji na otroka: otroka
sebalasky, ktord vedie az k vyluceniu Boha zo svojho Zivota, otroka dychtivosti po moci
a rozkosi, ktord podkopava poriadok spravodlivosti a 'udskej dostojnosti nds a naSich bliznych.
Ak sa vzdialime od tychto faloSnych bozikov a budeme nasledovat’ Boha, ktory oslobodzuje
svoj l'ud a ostava stale s nim, vtedy sa ukazeme ako Mojzi$ po Styridsiatich ditoch na vrchu,
»Zlariaci slavou®, rozpaleni Bozim svetlom!

Zachovavat’ prikdzania znamena byt verny Bohu, ale znamena tiez byt verny nam
samym, nasSej autentickej prirodzenosti a nasim najhlb§im tizbam. Vietor, ktory este dnes veje
zo Sinaja ndm pripomina, Ze Boh tuzi byt ucteny vo svojich stvoreniach a ich raste: Gloria Dei,
homo vivens [Slavou Boha je zijuci ¢lovek]. V tomto zmysle ten vietor prinaSa naliehavé
pozvanie na dialdg medzi nasledovnikmi velkych monoteistickych nabozZenstiev v ich sluzbe
Iudskej rodine. NaSepkava, Ze v Bohu mdZeme ngjst’ bod nasho stretnutia: vo vS§emohticom
a milosrdnom Bohu, Stvoritelovi vesmiru a Panovi historie, ktory nds bude na konci nasej
pozemskej existencie sudit’ dokonale spravodlivo. [...]

Ked’ svity Pavol piSe, Ze sme «zomreli zakonu skrze Kristovo telo» (Rim 7,4), nechce
povedat’, Ze zdkon zo Sinaja je prekonany. Znamena to, Ze Desatoro prikdzani dnes pocujeme
prostrednictvom vyvoleného Syna. Osoba, ktora bola oslobodend JeziSom Kristom, si je
vedoma, Ze je zviazana nie navonok mnoZzstvom predpisov, ale vntitorne laskou, ktora sa hlboko
zakorenila v jej srdci. Prikdzania Desatora si zdkonom slobody: nie slobody nasledovat’ nase
slepé vasne, ale slobody milovat’, vybrat’ si to, o je dobré v kazdej situdcii, aj ked’ je to niekedy
tazké urobit’. Neposlichame neosobny zakon; to, ¢o sa vyZaduje, je laskavo sa podrobit’ Otcovi
prostrednictvom JeziSa Krista v Duchu Svidtom. Boh tym, Ze zjavil seba samého na hore
a odovzdal svoj zakon, zjavil ¢loveka €loveku. Sinaj stoji v centre pravdy o ¢loveku a o jeho
osude.*

Predndska

Ja som Pan, tvoj Boh

»Boh sa ddva poznat’ tak, Ze pripomina svoje vSemohuce, laskavé a oslobodzujlice
konanie v dejinach toho, na ktorého sa obracia.“ (KKC, 2084) Izraelskému ndrodu sa dal
spoznat’ prostrednictvom velkych skutkov (mirabilia Dei), ktoré preit vykonal. Preto prvé
prikazanie zacina slovami: ,,JJa som Pan, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny,
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z domu otroctva®“ (Ex 20, 2). Tak sa mu zjavil ako ,,Pan*. V spoloc¢ensko-ndbozenskom
priestore, kde vladlo mnohobozstvo a kult modiel, sa pravy Boh zjavil ako ten, ktory existuje.
Pismo ho nésledne nazyva vyrazom Pan (gr. Kyrios; lat. Dominus). To malo viest' k zanechaniu
idolatrie a k ostrazitosti nepodl'ahnut’ znova pokuSeniu modlarstva.

Preto Boh, ked’ pripomenul vyvolenému narodu, ¢o urobil pre jeho vyslobodenie,
dodava: (...a preto) ,,nebudes mat’ inych bohov okrem mmna! Neurobi$ si modlu, ani nijaka
podobu toho, ¢o je hore na nebi, dolu na zemi alebo vo vode pod zemou! Nebudes sa im klanat’,
ani ich uctievat’!“ (Ex 20, 3 - 5).

Biblia vyslovne potvrdzuje, Ze Boh je Pan, ze on je jediny Boh: ,,Pocuj, Izrael, Pan je
na§ Boh, Péan jediny!“ (Dt 6, 4). Niet inych Panov. Robit’ si aklaiat’ sa vymyslenym
a nejestvujiicim bytiam znamena upadnit’ do klamlivého nabozenstva. Clovek oslobodeny od
idolatrie sa otvara poznaniu pravého Boha a klania sa mu.

Pén Jezis povedal diablovi: ,,0did’, satan, lebo je napisané: «Panovi, svojmu Bohu, sa
budes klanat’ a jedine jemu budes sluzit»* (Mt 4, 10). Katechizmus preto zdoraznuje: ,,Prva
vyzva a spravodliva poziadavka Boha je, aby ho €lovek prijal a aby sa mu klanial.“ (KKC, 2084)
Zo spravodlivosti si méa ¢lovek vyvolit Boha ako svoje najvdcSie dobro. Ma sa mu klanat’
a prijat’ jeho lasku, zjednotit’ sa s jeho volou a obracat’ sa k nemu so synovskou doverou.
Clovek, ktory to robi, praktizuje nost’ naboznosti. Medzi skutky &nosti ndboznosti patri
modlitba, obeta, sl'uby a prislibenia.

Sv. Pavol upozoriiuje, ze povinnost klanat sa pravému Bohu (¢ize povinnost
reSpektovat’ prvé prikazanie) je mozné spoznat' nielen z Bozieho spasonosného pdsobenia
v dejinach, ale aj ,,zo stvorenych veci (Rim 1, 20). NajvznesenejSim zo vSetkych pozemskych
stvoreni je Clovek, ktorého Boh stvoril ,,pre neporusite'nost’ [a] urobil ho obrazom svojej
podoby* (Mud 2, 23). Preto je vSetkym lI'ud'om otvorend prirodzena cesta k poznaniu Boha
a k jeho tucte. Z toho dovodu adresdtom prvého prikazania je nielen veriaci €lovek, ale vSetci
l'udia, pretoZe Boh vSetkych obdaroval rozumom.

Viera, nadej a laska

Podl'a Nového zédkona a nauky Cirkvi prvé prikdzanie spociva v praktizovani troch
Bozskych ¢nosti. Prvé prikdzanie teda ,,obsahuje prikazanie viery, nadeje a lasky.* (KKC, 2086)
Ak prva ,tvar prvého prikdzania je zakazujlica (nebude§ mat inych bohov — CiZe ide
o oslobodenie od idolatrie), druhd ,,tvar je prikazujica — ide o ,,slobodu pre Boha®, ktora sa
prejavuje vierou, nadejou a laskou.

Viera je zékladnou volbou, na zaklade ktorej €lovek uzndva jedinu a absolitnu
zvrchovanu vladu Boha a rozhodne sa prenho. Ked'’Ze Boh sa zjavil v JeziSovi Kristovi, viera
v Boha prechddza cez vieru v Krista. ,,Verite v Boha, verte aj vo mia“ (Jn 14, 1) — vyzaduje
Pan Jezi$. Viera spociva v pripttani sa k Bohu v Kristovi a vo vyznavani vSetkych pravd viery,
ktoré ohlasuje Cirkev. Vieru, tento velky Bozi dar, mame posiliiovat’, ochrafiovat’ a odmietat’
vSetko, Co je vrozpore s iou. Viere odporuje hriech nevery, €ize odmietnutie viery alebo
lahostajnost’ voci viere; heréza, ¢ize odmietnutie niektorych pravd viery; apostdza, ¢ize tplné
popretie viery; schizma, ¢ize odmietnutie podriadit’ sa Rimskemu papezovi a odlucenie sa od
Katolickej cirkvi.

Nédej je doverné ocakavanie plnosti Zivota, ktoré nam prisl'ubil Kristus. Prijali sme ju
v krste. Mame si ju chranit’ a posililovat. Hriechy proti nadeji su ztfalstvo a opovazlivost.
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Zufaly clovek ni¢ neocakéva od Boha a neotvédra sa buducnosti, ktort ndm otvoril Kristus
svojim velkonoénym vitazstvom. Opovazlivost’ je spojena s domyslavost'ou o sebe alebo
o Bohu. O sebe, ak si ¢lovek mysli, ze len vlastnymi silami ziska spasu. O Bohu, ak si ¢lovek
narokuje, ,,ze dostane Bozie odpustenie bez obratenia a ve¢nu slavu bez zasluhy.” (KKC, 2092)

Laska je ¢nost’, ktoru ohlasoval uz Stary zdkon a ktoru vel'mi zdoéraznoval aj sam Pan
JeziS. Laskou sa uskutociiuje prvé prikazanie: ,,A ty budes milovat’ Pana, svojho Boha, celym
svojim srdcom, celou svojou dusou a celou svojou silou” (Dt 6,5; Lk 10,27). Clovek ho mé
milovat’ bez vyhrad, celym svojim bytim. Hriechmi proti laske k Bohu su lahostajnost’,
nevd’a¢nost’, vlaznost’, duchovna lenivost’ a nenavist’ vo¢i Bohu.

Idolatria je nabozenskou zvratenostou

,»Prvé prikazanie zakazuje uctievat’ inych bohov okrem jediného Pana, ktory sa zjavil
svojmu l'udu.” (KKC, 2110) Ked’ Pan Jezis povedal diablovi pri pokusani: ,,Panovi, svojmu
Bohu, sa budes klanat’ a jedine jemu budes sluzit™* (Lk 4,8), citoval Stary zakon: ,,Budes sa bat’
Péna, svojho Boha, jemu budes sluzit* (Dt 6,13). Vylu¢ny vztah s Bohom — jedinym Pdnom —
je pre ¢loveka oslobodzujiicim a privadzajiicim ho k pravde. Clovek tak vstupuje do osobnej
komunikacie s Bohom, zalozenej na laske. Tomuto vztahu sa ni¢ nevyrovnd, pretoze len Boh
je absolutnym, jedinym Pénom, ktory ¢loveka stvoril a udrziava ho v existencii. Preto jedine
jemu patri poklona, vd’a¢nost’, chvala. Jedine jemu sa ¢lovek ma podriadit’. ,,Cudsky zivot sa
zjednocuje (=integruje, zlad’'uje sa vnutorne v sebe, aj vo vztahu k Bohu) v adoracii jediného
Boha.“ (ORIGENES) Naopak, roztriestuje sa v mnohobozstve, ktoré je ,,pohybom bez ciel'a od
jedného pana k druhému.*“ (PAPEZ FRANTISEK)

Vyluény vzt'ah s Bohom je oslobodzujuci aj preto, lebo ¢lovek sa nedé sputat’ ziadnym
neexistujucim tajomnym bozstvom bez tvare, ¢i uz ide o bozstvo okultné, animistické alebo
panteistické, ani neupadne do rozptylujiceho citového naboZenského modlarstva, ktoré
absolutizuje dielo ,,ludskych ruk* (Z 114, 4) a klania sa mu.

Idolatria a ezoterizmus nie st len fenoménom minulych staro¢i a dediCstvom
primitivnych narodov. Dnes sa pohanstvo vracia ¢i uz vo formach tajomnych boZstiev
s nejasnou posvitnostou novych modnych néboZenskych trendov, kde bozstvo ma formu
kozmickych energii a kult ma formu Zivotnej synergie (o byva spdjané aj s zrdoznymi
telesnymi cvieniami). Pohanstvo sa vracia aj zmieSavanim ro6znych naboZenskych prvkov
ponukanych na ndbozenskom ,,trhu®, alebo vytvaranim novych panteénov a novych idolov (z
Pudi aveci), ktoré sa stavaji predmetom skutocného kultu. To vSetko ohrozuje T'udsku
dostojnost’, pretoze ¢lovek sa takto ddva pod vladu mocnosti vymyslenych I'ud'mi.

St to prejavy nabozenskych deviacii v spolo¢nosti prevazne sekularnej a agnostickej,
ktord skizava od viery k idolatrii a2 do jej satanistickej uchylky. Karl Barth mal spravny
postreh, ked’ povedal: ,,Ked’ sa nebo vyprazdni od Boha, zem sa zaplni idolmi.*

Povera, vestenie, magia a zaklinania, pasca pre dovercivych ludi

Katechizmus uci: ,,Povera je vybocenie kultu, ktory vzdavame pravému Bohu. Prejavuje
sa najmd v modlosluzbe, ako aj v rozlicnych formach vestenia a magie.* (KKC, 2138)

Povera je deforméciou ndbozenského citu a kultu. Je to iracionalny predpoklad, ze urcité
vyroky, udalosti a predmety maji v sebe magicki moc alebo ju mézu vyvinut. Mdze sa
prejavovat aj vramci uctievania pravého Boha prostrednictvom skutkov, ktoré tuto Uctu
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deformuju. Ide napriklad: o vystredné ritudly a isté 'udové nébozenské praktiky, ktoré sa
nadradia nad liturgiu a modlitbu Cirkvi alebo ju chct uplne nahradit; o praktiky, ktoré
zneuzivaju sviatosti; o skutky, pri ktorych sa vSetka dovera vklada len do gesta a za hodnotu
povazuje len samotné jeho uskutocnenie; poverou je aj taka liturgickd a sviatostna prax, ktora
pripisuje ucinnost’ len samotnym posvétnym ritudlom odtrhnutym od osobnej viery a Zivota.

Poveru nachadzame aj mimo uctievania pravého Boha, a to v réznych formach vestenia
amagie. Predovsetkym ide o veStenie, prostrednictvom ktorého clovek chce spoznat
buducnost’ a vSetko to, ¢o je mimo dosahu l'udského poznania. Je v iom skrytéd tizba ovladat
¢as, historiu a l'udi, ¢o je v protiklade s dovernym odovzdanim sa do Bozej prozretelnosti
prostrednictvom ¢nosti viery a nadeje. Preto je v rozpore s ictou pravému Bohu utiekat’ sa
k horoskopom, astrologii, vesteniu buducnosti z ruky alebo z niecoho iného, vyvoldvanie
mrtvych, vykladanie predtich a osudov, obracanie sa k médiam, kde je Casto aj vyslovné alebo
zahrnuté dovolavanie sa diabla. Tieto praktiky su hriesne, lebo sa stavaju proti Bozej voli a v
kone¢nom ddsledku vzdy Skodia ¢loveku.

Formy vestenia, ktoré si vyzaduju komentar:

Krystalomantia je vesStenie pomocou réznych krystalov, zrkadiel ¢i Cistej vody v pohari.

Geomantia je vestenie pomocou kamienkov, olova, prutikov.

Radioestezické kyvadlo. Do povery sa upada, ak sa pomocou kyvadla ide skimat’ stav duSe, moralna
dokonalost’ alebo vestit’ buduce udalosti, ktoré zavisia od slobodnej vole. Umysel odhalit’ prostrednictvom kyvadla
skutoénosti, ktoré zavisia od slobody c¢loveka, je nezluéitelné srozumom a krestanskou vierou v BoZziu
prozretelnost’.

Prutikarstvo a rddioestézia' st v kone€nom dosledku ¢innosti, ktoré su vel'mi podobné, pretoze odvodzuji
svoju ucinnost’ od citlivosti nejakého ¢loveka na isté magnetické vinenie, ktoré¢ by malo pomoct prist’ k objavu
nejakej skutocnosti, ktora je bezne pre ¢loveka nevnimatel'na. Ohl'adom prutikarstva byva zvycajne upresiiované,
ze sa jedna o prirodzeny fenomén, ked’ze sa jedna o schopnost’ néjst’ podzemnu vodu. Opierajuc sa o teoriu
parizskeho vedca Yvesa Rocarda teoreticky ani ni¢ nebrani predstavit’ si zvlaStnu citlivost’ prutikdra na jemné
zmeny magnetickych poli, pochadzajtcich z geologickej roznorodosti zeme, ktoré by boli bez jeho vedomia
prenasané na prutik ¢i vidlicu. Vd’aka aktivite biosenzorov prutikara a jeho citlivosti na podzemné magnetické
chvenie, by tento mohol objavit’ vodu. Sme vSak len v rovine hypotézy, ktora je doposial’ vedecky neoveritel'na
a to 1 napriek Castym svedectvam o uspesnosti tejto ¢innosti.

Problém nastava, ak chceme rozmyslat’, ako tieto osoby dokazu najst’ kovy, naftu, schované poklady a
pod. Tu zrazu objavujeme, ze stojime pred vestenim typickym pre radioestéziu (kyvadlo). M6Zeme sa pytat, o aké
,,magnetické vinenie” ide, aké prirodzené znamenie by musel pouzivatel’ kyvadla dostat’, aby bol schopny uréit
identitu mrtvoly, datum smrti, miesto byvania, diagnostikovat’ chorobu, zvolit’ spravne lieky ¢i dokonca robit’
rozhodnutia ohl'adom budticnosti. Nejde pri vyjaveni tychto odpovedi uz o cudziu inteligenciu, pred ktorou si treba
davat’ pozor? Délezité je tiez pripomentt, ze radioestéti su v opozicii voci klasickej medicine, nazyvajtc lekarov
jednoduchymi ,,mechanikmi®, ktori nevnimaju duchovno. Oni sa vS8ak nazyvaju expertami, ktori bez Stidia
mediciny, ¢i inych odborov, prinasaju kvalifikované informacie. Fakt, Zze kyvadlo je vel'mi Casto pouzivané
v ezotericko-okultnom svete, je rovnako dost’ jasnym indikatorom posobenia urcitej mimoprirodzenej sily pri tejto
¢innosti.

Tu je dolezité upozornit’ aj na dekrét Kongregacie posvitného oficia z 26. marca 1942, ktory zakazuje kitazom
a rehol'nikom pouzivanie kyvadla na vestenie osobnych okolnosti a udalosti.

Chiromantia (veStenie buducnosti z ruky), ¢ize vyklad a predpovedanie budiicnosti ¢loveka a jeho dejin na
zaklade Ciar na dlani. Je to vel'mi staré vesStecké ,,umenie. Aj tu v8ak treba rozliSovat. Clovek je jednota duse
a tela, poznavame ho prostrednictvom tvare ako aj ruk (mozeme si spomentut’ napriklad na ,,modliace sa ruky* do
Diirera). Preto nie je poverou snazit’ sa deSifrovat’ charakter ¢loveka z linii rak, podobne ako je to aj v pripade
rozboru pisma. To si samozrejme ziada seridzne poznanie foriem vyrazu samotnej ruky. Ruka a kaligrafia st
dolezitymi ¢rtami pre praktickl charakterologiu. Avsak pokial’ ide o buducnost, nie je mozné vycitat’ z ruky
a z pisma viac, ako to, ¢o suvisi s charakterom, ¢o sa da z neho a z naklonnosti ¢loveka odvodit. Je teda mozné
predpokladat’, na zéklade charakteru, isté moznosti pre buducnost, ale nie ju stanovit’, pretoze charakter nechava

! SUPREMA SACRA CONGRAGATIO S. OFFICIL, Decretum, in AAS 34 (1942), s. 148.
MIHELCIC, G., Le terapie energetiche, Palermo 2017.
DERMINE, F.M., Carismatici, sensitivi e medium, Bologna 2015.
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miesto pre slobodu. Okrem toho nielen nas charakter ovplyviiuje nasu budticnost’, ale aj prostredie, ktorého viac
alebo menej slobodné udalosti zasa pésobia na nas.

Kartomancia (vestenie z kariet) je jednou s najhrubsich foriem vestenia (spolu s veStenim z usadeniny
kavy, ¢ajovych listkov, kristalovych guli atd’.). Prenikla do Eur6py az na zaciatku modernych dejin. Zo strany
,ludovych® vykladacov kariet zvycajne ide skor o rafinované vykoristovanie naivnej viery klientov, a nie
o poveru spojenu s okultnymi silami. V kazdom pripade vSak nest vinu za Sirenie povery. Kartomani (podobne
ako astrolégovia) vel'mi I'stivo vyuZivaji charakter a momentélne tizby svojich klientov. Casto majii skutoéné
$pionazne urady. Okrem toho disponuju koordinaénymi schopnost'ami, takze z malych prejavov si dokazu l'ahko
vytvorit’ cely obraz. K uspechu, ktory dosahujt, vel'mi prispieva aj nejasnost’ ich temnych vyrokov. Ked’ si ¢lovek
buduje vztah s tymi, ktori vykladaju z kariet, a popri tom zanedbava modlitbu, zac¢ina sa vzd’al'ovat’ od Boha a tym
sa odovzdava do rik ZIého. Kartam pripisuje schopnost’, ktora nemajti a tymto spdsobom chce spoznat’ veci, ktoré
pozna iba Boh. Ide o vzdanie sa pravej viery a modlitby, pred ktorou clovek uprednostiiuje psychologicki
zavislost’ na interpretacii kariet, ktoré vylozil nejaky clovek. Niektoré vestice svoje karty prezehnavaju, aby vraj
vestili s Bozou pomocou. Tu ide o vel'mi vaznu lest’, ktorou vestice balamutia svojich klientov. Vestica nemoze
povedat’: ,,Tento dar som dostala od Boha®, lebo tym tvrdi, ze Boh si protireci. Na jednej strane akoby hovoril, ze
tieto praktiky st ohavné (o com svedc¢ia mnohé uryvky z Biblie), a na druhej strane by vestici daval dar, ktory
odmieta a povazuje za ohavnost. Musime byt’ vel'mi opatrni, aby sme nepodl'ahli podvodom l'udi, ktori si myslia,
ze okultné praktiky dostali od Boha ako dar. V skuto¢nosti ide o konanie, ktoré je v Bozich oc¢iach ohavnost'ou.

Sortilégium je predpovedanie budicnosti ndhodnym vytiahnutim nie¢oho na sposob 16su (metoda
obdobna vykladaniu kariet).

Pythonizmus je vestenie pomocou dusevne chorych.

Rézne formy prazdnej povery (videnie buducnosti v l'udovej povere). Cud, vo svojej naklonnosti
k povere (viac menej pozostatok starého pohanstva), ma vel'mi jednoduché sposoby ,,osvetl'ovania“ budicnosti.
Medzi ne patri predovSetkym viera v ,,prvé stretnutie” ako predtucha, ¢o bolo vel'mi rozsirené zvlast u starych
romanskych narodov. Oni prerusovali délezité Statne zalezitosti, ak na ich zaciatku alebo v prvej rannej hodine
nestretli zviera alebo int ziadan! predtuchu, ktora by predpovedala dobry koniec danej zalezitosti. Tacitus hovori
aj o Germanoch, ze vo vsetkych veciach a na vSetkych cestach bola pre nich délezita dobra alebo zla predzvest.
Je zaujimavé pozorovat’ ako ten isty Zivoc¢ich (napriklad ¢ierna macka, straka, vlk a iné) je povazovany v jednej
veci za znamenie $tastia a v inej za znak neStastia.

Zv1ast si zasluzi odsudenie povera, podl'a ktorej stretnutie staré¢ho ¢loveka prindsa nestastie.

Prejavom povercivej naboZenskej zvratenosti je aj magia. Je to viera v tajomné sily
posobiace vo vesmire, ktoré si chce ¢lovek podrobit’ vo vlastny prospech (biela magia) alebo
na Skodu inym (Cierna magia). Praktizovat’ magiu ako méagovia a ¢arodejnici alebo prosba o ich
sluzby je hriechom proti ¢nosti naboZnosti a proti viere v pravého Boha, a preto je to zakazané.
To isté plati aj o zaklinani a o pouZivani amuletov a talizmanov. Magia a zaklinanie oberaju
¢loveka o slobodu Bozich deti a podriad’uju jeho svedomie zvratenym naboZenskym praktikam.

Treba tu spomenut’ eSte vyvolavanie duchov, ktoré sa nazyva tiez nekromancia alebo
Spiritizmus. Pri vyvolavani duchov ide o pokus prinutit’ duSe zosnulych pomocou magie, aby
prezradili budiicnost’ alebo iné skryté veci. Ich spritomiovanie je takmer vZdy neviditeI'né
a zmyslami nepostrehnutel'né. Kladu sa im nejaké otdzky a ofakavaji sa od nich odpovede.
Pater Amorth tvrdi, ze $piritizmus a okultizmus su dvere dokoran otvorené diablovi. Niekedy
sa mladi Pudia za&astiuju takychto seans zo Zartu. Spiritizmus v§ak nie je mozné povazovat za
hru. Ide o zahravanie sa s ohflom. Cirkev zakazuje Spiritizmus, pretoZe tento sa chce dostat’ na
pole, ktoré sa tyka osudu ¢loveka (stavu mftvych a nasej budicnosti), ¢o je vyhradené poznat’
len Bohu. Zucastiiovat’ sa na Spiritistickych sedeniach je tazkym hriechom. Veriaci ¢lovek
hl'add a nachadza odpovede na svoje problémy a otazky, ktoré ho t'azia, v Bozom slove. Boh
sam totiz skuto¢ne prehovoril k 'ud’om, a preto hl'adanie pravdy v zdhrobi bez ohl'adu na Boha
ajeho slovo (predovSetkym na prvé prikdzanie Desatora), spolichanie sa na magické
prostriedky a na pochybné média, to vSetko je povera a velky blud, ktory je v rozpore s pravdou
viery.

Pokusanie Boha, svdtokradez a simonia
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V Katechizme Citame: ,,Prvé Bozie prikazanie odsudzuje hlavné hriechy neucty voci
Bohu: pokusanie Boha slovami alebo skutkami, svétokradez a svdtokupectvo (siméniu).*
(KKC, 2118) Pachanim tychto hriechov ¢lovek pohfda Bohom.

Prvym z tychto hriechov je poktsanie Boha. ,,Spociva v tom, ze slovom alebo skutkom
sa podrobuje skuske jeho dobrota a jeho viemohtcnost. (KKC, 2119) Cloveka spaja s Bohom
viera, ktora sa prejavuje laskou plnou nadeje, ktorou sa ¢lovek zveruje Bohu. Takyto doverny
vztah je iny, nez nejaky zmluvny pakt, pretoze v dovernom vzt'ahu nie si potrebné dokazy
a potvrdenia: v nom sa jednoducho doveruje. Ak toto plati o 'udskom vzt'ahu, o to viac to ma
platit vo vztahu s Bohom. On je absolutny, neomylny, nepreniknutel'ny, takze sa vymyka
akémukol'vek T'udskému overovaniu. Ziadat ho vydat’ wéty je tazkym nedostatkom viery
a dovery. Svity Jan nam pripomina: ,,Boh je vac¢si ako nase srdce a vie vSetko™ (1Jn 3,20).
Veriaci uznava tito nesmiernost’ Bozského srdca a doveruje mu. Nemdze to byt inak. Je si
vedomy toho, ze ,,tym, ¢o miluji Boha, vSetko slizi na dobré™ (Rim 8,28). Ddlezitd tu je
bezpodmienecna laska. Pokusat’ Boha — ,,Ak si Boh...“, ,,Ak si Bozi Syn...“ — je diabolské, ako
to ukazuje poktsanie Pana JeziSa (porov. Mt 4,1-6). Na Kalvéarii Bozi Syn odpovedal tym, ktori
ho pokusali, tichom: ,,Zachran sam seba! Ak si Bozi Syn, zostip z kriza!* [...] A uverime
v neho* (Mt 27,40-42). Na pokusania Boh odpoveda tichom. Viera, tak ako laska, nie je
predmetom vyjednavania.

Druhym spomenutym hriechom je svitokradez. Spociva ,,v znesvéicovani sviatosti
a inych liturgickych tkonov, ako aj osdb, predmetov a miest, ktoré su zasvitené Bohu, alebo
v neddstojnom zaobchadzani s nimi.* (KKC, 2120) Svitost’ spomenutym osob a veci nevyplyva
z nich samotnych, ale z Boha, na svitosti ktorého maju tieto osoby a veci ucast’.

Dalsim hriechom je simoénia, spoéivajiica v obchodovani s duchovnymi vecami
a s cirkevnymi beneficiami. VSetko to, ¢o je BoZie, je len milost’ a neda sa to ocenit’ peniazmi.
Preto nikto sa nemoze stat’ ich vlastnikom a Ziadna chudoba nemdze ¢loveka vylucit' z ich
dobrodeni. Ind vec je, ze ten, kto poziva ovocie zo sluzby bozZich sluzobnikov, ma citit
povinnost” odmenit’ tych, ktori tato sluzbu vykonavaja a cirkevnd autorita moze spresnit’ tento
zavizok.

Ucta svitych obrazov

Katechizmus pripomina: ,,Uctievanie posvitnych obrazov sa zakladd na tajomstve
vtelenia Bozieho Slova. Nie je v rozpore s prvym prikdzanim,” (KKC, 2141) pretoZe ucta
prejavena obrazu patri tomu, kto je na nom zobrazeny, a nie samotnému obrazu. Uctievanie
obrazov je teda odovodnené aZ od vtelenia BozZieho Syna. Boh sa vtelil do 'udského Zivota,
preto ho mozno zobrazovat’ a podobne mozno zobrazovat aj iné tajomstva viery.

Tu treba vysvetlit, preco Svdité pismo pri prvom prikdzani pripojilo spresnenie:
,Neurobi$ si modlu, ani nijaka podobu toho, ¢o je hore na nebi, dolu na zemi alebo vo vode
pod zemou!* (Ex 20, 4). Spresnenie bolo dané v kontexte idolatrie, ktorou sa vyznacovali
nabozenstvd tej doby. Prvé prikdzanie naproti tomu zdoéraznuje adoraciu jediného
transcendentného Boha. Svet a jeho prvky su jeho dielom, preto ich prevysuje, ,,lebo on
VSemohuci je vicsi nad svoje diela™ (Sir 43, 30). Ni¢ mu nie je rovné, ni¢ sa nemoze postavit’
na jeho miesto. Tak svet a jeho prvky su zbavené posvitnosti — st desakralizované, ked’Ze nie

‘CC

st a nemo6zu byt Bohom.
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Idolatria vSak vidi bozstvo v nejakej veci zo sveta, a preto ju povazuje za svétu, robi z
nej idol. Idol je bozstvo zmaterializované v nejakej veci a v jej zobrazeni, napriklad v zlatom
tel'ati, ktorému sa potom klanaji. Preto zdkaz idolatrie zahriiuje zékaz idolov aich
vyobrazovanie. Idolatriu usvedCuje zo 1zi nielen jedine¢nost Boha, ale aj jeho
transcendentnost’.

Krestanstvo mé desakralizovany pohl'ad na svet, ktory potvrdzuje transcendentnost’
Boha, jediného svitého, a odmieta povazovat’ stvorené veci za bozské. V tomto pohl'ade kazdy
obraz je jednoducho len ikonou: symbolickym zndzornenim, a nie bozskou vecou. A ked’ze
¢lovek nie je Cistym duchom, je tieZ telom a ma city, potrebuje aj symbolické sprostredkovanie
nadprirodzenych skuto¢nosti.

LCudskd re¢ o Bohu abozich veciach potrebuje symbol, aby nim vyjadrila
transcendentnost, to, ¢o je nehmotné a inak nevyjadritelné. Re¢ symbolov je ve'mi Siroka
a rozsirend. Vyjadruje to, €o prekracuje fyzicku realitu. Kto by si nezachoval obraz délezitych
udalosti a nezaramoval obraz milovaného ¢loveka? Obraz ma tulohu pripominat’ daného
¢loveka, no urcite nie ho spritomiiovat’. Na tato tlohu pouZziva Cirkev obrazy a ma ich v tcte.
U¢i, Ze ,,kto uctieva obraz, uctieva osobu, ktora je na iom namal'ovana“ (Druhy nicejsky koncil)
a ze ,,ucta, ktora sa vzddva posvitnym obrazom, je «ndbozna Uctay, a nie adoracia, ktord patri
jedine Bohu.* (KKC, 2132)

Ateizmus a jeho agnosticka evolucia

Katechizmus konstatuje: ,,Ateizmus je hriech proti prvému prikdzaniu, lebo odmieta
alebo popiera jestvovanie Boha.“ (KKC, 2140) Druhy vatikansky koncil upozoriuje: ,,Mnohi
nasi sucasnici vobec nechépu alebo vyslovne odmietaji toto doverné a zivotné spojenie s
Bohom, takze ateizmus treba zapocitat’ medzi najvaznejSie skutocnosti nasich ¢ias.” (GS, 19)
Jednym z dévodov masového rozsirenia ateizmu v modernej dobe, ¢o nema v histérii obdobu,
je to, ze modernd doba postavila do stredobodu svojej pozornosti ¢loveka, a to viedlo
k vzd'al'ovaniu sa od Boha a nakoniec az k modernému ateizmu. Clovek si zacal namyslat, Ze
ked’ sa odluci od Boha, ziska slobodu.

To sa stalo vierou praktického materializmu, ktory nuti ¢loveka, aby zameral vSetku
svoju pozornost’ a tizby na veci tohto sveta. Privrzenci moderného ,,ateizmu tvrdia, Ze sloboda
¢loveka spociva v tom, Ze si je sam sebe ciel'om, jedinym tvorcom a spravcom svojich dejin.*
(GS, 20) Ateizmus zbavuje C¢loveka duchovnosti a tvrdi, Ze Clovek nie je ni¢ iné, len hmota
a energia. Tento deformovany pohl'ad na ¢loveka vzdal'uje ¢loveka od Boha a stava sa podou
pre ateisticku formaciu, ktora prenikd myslenie, kultiru a zvyky.

Tento kultarny zlom prispel aj krozvinutiu sucasného agnostického ateizmu.
Agnosticizmus je slabSou formou ateizmu, kedZe sa odmieta vyjadrit’ k existencii Boha
a vyhlasuje, ze je nemozné ju dokazat, ako je aj nemozné ju vyvratit. Nie je to agresivny
a bojovy ateizmus, ktory bojuje proti Bohu a proti viere. Ani to nie je tragicky ateizmus,
v ktorom by nebolo miesto pre vykupenie a naddej. Ale je to l'ahostajny ateizmus, ktory si
nevSima Boha, jednoducho ho nezaujima a vobec si nekladie otdzky o zmysle zivota. Heslom
praktického agnosticizmu je: ,,Ak by aj Boh existoval, nema to ziaden vplyv na mg;j zivot.” Je
to skepticky ateizmus, ktory neddveruje Ziadnemu BoZiemu zjaveniu a Ziadnym znamkam
pritomnosti Boha. Je to prakticky konzumny ateizmus, kde — obrazne povedané — ,lod’ je
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v rukach lodného kuchara a to, ¢o vysiela megafon, uz nie je smer plavby, ale to, ¢o budeme
zajtra jest™ (Kierkegaard). V kazdom pripade agnosticizmus je v rozpore s ¢nostou ndboznosti.

Ateizmus a agnosticizmus su hriechmi a zéroven vytvaraju ,,Struktiry hriechu®, pretoze
vytvaraju kultarne podhubie, ktoré je nepriaznivé pre zivot viery a prispieva aj k oslabeniu
zivota viery u veriacich.

Benedikt XVI. povedal: ,,Tam, kde je Boh vel’ky, clovek sa neumensuje, naopak, ¢lovek
rastie a svet sa rozjasiiuje.“ Zodpovednost’ za tento hriech mdze byt vSak zmenSena kvoli
okolnostiam a umyslu.

Nabozenska sloboda a jej respektovanie

Katechizmus uéi: ,,Clovek ma mat’ moznost’ slobodne vyznavat naboZenstvo sikromne
i verejne.” (KKC, 2137) Povinnost’ ¢loveka otvorit’ sa vo¢i Bohu a vyznavat’ svoju vieru je
principom a zékladom prava na nabozensku slobodu. Tuto povinnost nedokaze uskutocnit’, ak
je mu v tom branené. Preto ma pravo, aby mu nebolo branené slobodne vyznavat’ vieru a aby
mal nevyhnutny ,,priestor na praktizovanie kultu.

Toto pravo obhajuje Druhy vatikansky koncil slovami: ,,Tato sloboda pozostdva v tom,
7ze vSetci l'udia musia byt chraneni pred donucovanim zo strany jednotlivcov alebo
spolocenskych skupin a vobec akejkol'vek I'udskej moci tak, aby v naboZenskej oblasti nik
nebol niteny konat’ proti svojmu svedomiu a nikomu sa nebranilo konat’ v nalezitych medziach
podla vlastného svedomia sukromne i verejne, individudlne alebo v spojeni s inymi.
(Dignitatis Humanae, 2) Nikto teda nesmie druhych 'udi nutit’, aby prijali vieru. Takisto nesmie
byt nikto nuteny zrieknut’ sa viery. Clovek sa moze rozhodnut pre vieru iba v uplnej slobode.
Krestania st v§ak povolani, aby slovom a prikladom pomdhali inym 'ud’om néjst’ cestu k viere.

Koncil spomenutym vyjadrenim v ziadnom pripade nepodporuje nébozensky
indiferentizmus, ktory stavia vSetky ndboZenstva na jednu troven, z coho by vyplyvalo, Ze je
jedno, aké naboZenstvo vyzndvam. Benedikt XVI. jasne povedal: ,,NaboZensk4 sloboda
neznamena, ze vSetky ndbozenstva su si rovné.* Koncil obhajuje pravo na nabozensku slobodu
na zéklade dostojnosti I'udskej osoby. Tym nehovori, Ze vSetky ndbozenstva maju rovnaku
hodnotu. Ddstojnost’ I'udskej osoby je obdarena rozumom, ktory ju otvara k poznaniu pravdy
o Bohu a o naboZenskej hodnote Zivota. Clovek je obdareny slobodnou vol'ou, na zaklade ktorej
sa slobodne moze rozhodnut’ pre Boha. Branit’ tomuto poznaniu a slobodnému rozhodovaniu
je utokom na dostojnost’ 'udskej osoby a na jej zdkladné a prvotné pravo.

Podmetom prava na nadboZensku slobodu je kazdy ¢lovek a kazda spolocenska skupina.
Zvlastnym sposobom je podmetom tohto prava politicky ustanovend spolo¢nost’, ktora ma toto
pravo uznat vo svojom pravnom systéme ako obcianske pravo. NabozZenska sloboda
neobsahuje len pravo na to, aby sa neprekazalo vo vyznavani viery, ale aj na to, aby bol ¢lovek
podporovany v jeho uplatiiovani, ato nielen vo forme individudlnej a privatnej, ale aj
spoloCenskej a verejnej, kedze viera méd aj rozmer spoloCensky, eklezidlny a tiez pre jej
kultarny, spolocensky, ekonomicky a politicky prinos pre spolo¢nost’.

Zaver
Prvé prikdzanie je najdolezitejSie zo vSetkych prikdzani aje kI'i¢om ku vSetkym
ostatnym. Z toho dovodu nim Desatoro zacina. Kto ho verne zachovava, ziskava istotu z
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uprimnej viery, posilu z nadeje, radost’ z lasky, pokoj z modlitby a z praktizovania BoZzieho
kultu.
Vypracoval: ThDr. Martin Kolejak, PhD.



